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Introduccion

Hugo José Sudrez
Karina Bdrcenas Barajas
Cecilia Delgado-Molina

Dos de los temas fundamentales de la sociologia han sido la ciudad
y la religiéon. Como torrentes paralelos, cada uno ha tenido su curso,
sus aportes, sus eventuales encuentros y, a menudo, su mutua in-
diferencia. Y no es para menos; sabemos bien que para los clasicos
la preocupacién central gird en torno a la posibilidad de cohesién
y sobrevivencia de una sociedad sin el eje religioso en su seno y la
aglomeracion de individuos obligados a vivir en urbes donde las
formas de intercambio con el otro son diferenciadas y de circula-
cién constante. Muchas obras se publicaron sobre sociologia urbana
y sociologia de la religion, aunque son menos las que se concentra-
ron en la religién y la vida urbana como una dupla analitica crucial
(Garbin y Strhan, 2017: 4).

La modernidad puso en juego la manera de vivir y de creer, y la
sociologia como su hija predilecta estuvo obligada a dar respuestasy
explicaciones. La tesis general que acompano a una buena parte de la
sociologia fue que la urbanizacion iba de la mano de la secularizacion
y que al ser una tendencia ascendente ibamos hacia sociedades ur-
banas poco creyentes. Pero una amplia literatura ha mostrado que la
realidad no es asi. Autores como Wilson (1969), Willems (1967), Lalive
(1968), Bastian (1997) y Parker (1993) han acentuado mas bien la idea
de que “la urbanizacion es el motor del cambio religioso”; es mas, que
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laurbe podria ser el acelerador de la diferenciacién (Hernandez, 2007:
247). Garbiny Strhan cuestionan la idea de que la ciudad sea el espacio
paradigmatico de la modernidad secular (2017: 5); por el contrario, alli
se gestan formas diferentes y revitalizadas de la experiencia religiosa,
conformando un auténtico laboratorio y un espacio privilegiado de
observacion. El estudio coordinado por Becci, Burchardt y Casanova
reune trabajos sobre distintas ciudades en el que se analizan a detalle
las distintas formas en las que emergen las experiencias religiosas,
configurando una auténtica topografia urbana sagrada. Dicho traba-
jo constata la creatividad y la innovacion religiosa en las ciudades,
que son una columna de la actividad religiosa actual (Burchardt y
Becci, 2013: 1-21).

En Ameérica Latina, observaciones tempranas pusieron sobre la
mesa de analisis el contundente proceso de urbanizacion desde prin-
cipios del siglo xx y sus diferentes condiciones. Particularmente en
los anos sesenta, por un lado, el mundo catolico tuvo que considerar
cuales eranlas “condiciones sociales de la pastoral en las grandes ciu-
dades” en el continente —trabajo que emprendioé Francois Houtart
(1957, 1961)— vy, por otro lado, emergié el movimiento pentecostal,
vinculado ala transformacion productiva y al auge de la ciudad, que
se abordo por Lalive de Epinay (1968, 1975). No deja de ser una curio-
sidad sociolégica que Christian Parker (alumno de Houtart) y Jean
Pierre Bastian (suizo de origen protestante) presentaran décadas mas
tarde dos textos en donde, aunque los enfoques son distintos, coinci-
den en la importancia de la urbanizacion y la experiencia religiosa:
La otra l6gica (Parker, 1993) y La mutacion religiosa en América Latina
(Bastian, 1997).

En los ultimos anos, los estudios sobre el tema han sido amplios
y diversos. En el caso mexicano, las investigaciones han fluido entre
una mirada macro a través de encuestas (Fortuny, 1999; Gutiérrez,
2005; De la Torre y Gutiérrez, 2007; De la Torre et al.,, 2014; Red de In-
vestigadores del Fendmeno Religioso en México, 2016) y observacio-
nes etnograficas focalizadas (Portal, 1995, 2009; Zalpa, 2003; Portal
y Sanchez, 2010; Gutiérrez, De la Torre y Castro, 2011; Sudrez, 2015), y
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algunos textos se han detenido en grupos especificos de las urbes
(Zalpa, 2003; Patifio, 2005; Sota, 2010).

Lo que queda claro es que ahora estamos frente a multiples opcio-
nes y posibilidades que reflejan la complejidad de una problematica
con varias entradas.

En este clima analitico, el Laboratorio de Observacion del Feno-
meno Religioso en la Sociedad Contemporanea (LOFRSC), del Instituto
de Investigaciones Sociales de la Universidad Nacional Auténoma de
México (11s-UNAM), se dedico a observar y discutir en el 2017 las formas
de creer en la Ciudad de México. Hay que recordar que el Laboratorio
tuvo como objetivo ser un espacio de discusion sobre la cuestion re-
ligiosa, proponiendo una agenda analitica y dirigiendo la atencién a
temas estratégicos en este campo de estudios.

Asi, el Laboratorio abrié con un ciclo sobre el problema metodolé-
gico para estudiar y explicar la religion. Se concentrd después en la
discusion sobre las formas de creer en la ciudad y luego en un ciclo
para abrirla agenda sobre diversos aspectos de las intersecciones en-
tre religion, género y diversidad sexual, y concluyé con un cuarto ci-
cloanual para discutirla violencia y sus interacciones con la fe. Estos
temas estan vinculados al proyecto de investigacion “Subjetividades
en transformacion. Religiosidad emergente en ambitos urbanos” y al
proyecto “Entre el sexularismo y el neoconservadurismo: las iglesias
evangeélicas y cristianas en México y Brasil en las disputas por la re-
gulacion de la moral sexual contemporanea”, ambos inscritos en el
IIS-UNAM, y ala discusion general que se lleva a cabo en distintos foros
nacionales e internacionales.

En el seminario en cuestion, donde la urbe y la religion fueron el
centro del debate, hubo sesiones durante todo el afio que mostraron
lanecesidad de profundizar sobre diversos aspectos de la relacion en-
tre la ciudad y las creencias, por lo que se invité a investigadores de
diferentes origenes para contribuir a la discusion colectiva que ahora
aparece como libro.

Como se apreciara en las paginas que siguen, las preguntas que
guian la reflexion son: jcomo sucede la experiencia religiosa en las
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ciudades?, jcuales son las categorias mas pertinentes para estudiarla?,
Jcon queé estrategias metodologicas? y jcomo sucede la relacion ciu-
dad-religion y a dénde nos conduce en términos de desafios analiticos?

Los temas se abordan de distinta manera en cada capitulo. Queda
abierta la discusion sobre la pertinencia de la division urbano/rural,
las formas religiosas de en medio, entre el espacio publico y el priva-
do, las fronteras entre lo secular y lo sacro en la ciudad, la necesidad
de tipologias de los espacios religiosos y sus diferentes funciones, la
construccion de identidades religiosas urbanas o el rol de los territo-
rios ambiguos como espacios de sentido de la fe.

Para darle un orden tematico, el libro esta dividido en cuatro par-
tes. La titulada “Territorio y fe” pretende mostrar la relacion entre el
espacio en distintas escalas —ciudad, region o barrio— y la expe-
rienciareligiosa. Compuesta por cuatro capitulos, esta primera parte
contiene analisis diversos sobre las relaciones entre el territorio y la
fe en las ciudades de México, Monterrey, Aguascalientes y Barcelona.

En el texto “Geografias de lo religioso en el espacio publico, mar-
cadores urbanos de lo sagrado: altares, cenotafios y humilladeros”,
Felipe Gaytan Alcala y Ernesto Nava nos presentan la materialidad
de lo religioso en el escenario social como objetos arquitectonicos en
distintas escalas que delimitan fronteras espaciales y territoriales,
fijan metaforas y condensan sentidos de pertenencia e identidad,
proponiendo una tipologia para tener en cuenta la materialidad y
la iconografia de estos muebles y artefactos mas alla de solo su sen-
tido simbolico.

En el capitulo “La ciudad industrial y la diversidad religiosa en el
norte de México. El caso del area metropolitana de Monterrey”, Shinji
Hirai, Lidia Murnoz Paniagua y Sara Jaramillo Flores nos presentan
una tipologia de una ciudad industrial para discutir la l6gica del cre-
cimiento urbano conlallegada de empresas extranjeras, mostrando
distintos escenarios en donde la condiciéon de la ciudad industrial se
vincula al cambio y la diversidad religiosos, argumentando que la
instalacion de distintos tipos de industrias en diferentes momentos
historicos es un factor clave que ha intensificado y complejizado tan-
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to la migracion como las relaciones transfronterizas en las ciudades
del norte de México, impactando en la transformacién del campo
religioso.

En “La presencia catolica en la vida cotidiana y los espacios pu-
blicos de una ciudad media: el caso de la ciudad de Aguascalientes”,
Maria Eugenia Patino Lopez se adentra en la religiosidad de una urbe
enla que un sector mayoritario de la poblacion asume que uno de sus
rasgos de identidad esta centrado en el catolicismo, para observar las
interacciones sociales y advertir las huellas de la memoria colectiva
en los espacios publicos, en calles, plazas, edificios, parques, jardines
y mercados a partir de la manera en que son ocupados en peregrina-
ciones y fiestas populares, con imagenes religiosas en los edificios y
con altares en mercados y fabricas.

Cierra esta primera parte el texto de Mar Griera, Anna Clot-Garrell,
Antonio Montaneés Jiménez y Marian Burchardt, titulado “De la sa-
cralizacion del espacio a la secularizacion de la religiosidad: expresio-
nes religiosas en el espacio publico en Barcelona”, quienes examinan
las expresiones religiosas en el espacio publico de Barcelona a partir
de la emergencia ecléctica de actividades religiosas en la via publica
que van mas alla de la visibilidad de la diversidad religiosa, a partir
de nuevas logicas seculares de vinculacion con la ciudad a través de
la expresion publica de la religiosidad, abordando estas actividades
como expresiones no solo de sacralizacion del espacio profano, sino
también como manifestaciones a traves de las cuales los actores y las
organizaciones religiosas buscan suinscripcion secular y suadhesion
civica ala sociedad, poniendo a discusion las categorias dicotomicas
de sagrado y profano'y secular y religioso.

La segunda parte dellibro nos conduce a “La religién en situaciones
de movilidad y marginalidad en ambitos urbanos”, en donde a par-
tirdelas experiencias en el Gran Buenos Aires, Santa Anna, en Califor-
nia, y Tijuana, en México, se exploran las relaciones entre las formas
de creer y practicar en contextos urbanos de migracion y exclusion.

Desde Argentina, Aldo Ameigeiras reflexiona sobre los territorios
complejos de las grandes ciudades, en donde coexisten, se entrecruzan
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yrecrean diversas matrices culturales, en donde las creencias religio-
sas constituyen un recurso simbolico relevante que caracteriza muy
especialmente el bagaje cultural y existencial de los migrantes. En el
capitulo “Creer desde la periferia: trayectorias creyentes de migrantes
en un barrio del Gran Buenos Aires”, presenta una aproximacién al
significado de las creencias desde la periferia, especialmente en las
trayectorias de los migrantes bolivianos y paraguayos.

Por su parte, Jonathan Calvillo explora el papel de la fe y la espi-
ritualidad en la formacion y el fortalecimiento de las redes sociales
entrelos migrantes mexicanos en Santa Anna, California, una ciudad
conuna mayoria migrante mexicana. En el capitulo “Religion comu-
nitaria y opiniones divergentes de barrio” compara a feligreses catoli-
cosy evangglicos en cuanto a sus expresiones religiosas y surelacion
con el barrio, la comunidad étnica y sus iglesias, para profundizar en
las diferencias que se desarrollan respecto a las actitudes y estrate-
gias con las que se involucran con su comunidad étnica a partir de la
diversificacion religiosa.

Cierra esta segunda parte de nuestro libro el capitulo de Olga
Odgers, “Creer y practicar en una ciudad fronteriza: expresiones con-
temporaneas de lareligiosidad en Tijuana, Baja California, México”, en
el que analiza algunas expresiones contemporaneas de la religiosidad
en esa ciudad y las interpreta a partir de una revision del proceso de
conformacion del campo religioso en esa localidad. El texto sostiene
que la intensa movilidad migratoria y transfronteriza de la region
es uno de los factores que permiten explicar la singularidad de las
formas de creer y practicar de los tijuanenses, y presenta casos que
permiten apreciar los rasgos singulares con los que se expresan las
identidades religiosas locales.

En la tercera parte, titulada “Las formas de la fe en la ciudad”, se
incluyen cuatro capitulos sobre la Ciudad de México, como un espacio
en donde se desarrollan expresiones religiosas diversas, mostrando
nuevas practicas y cuestionando los limites de lo que se considera re-
ligioso, asi como el caso de quienes se dicen “sin religion”, diferentes
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expresiones religiosas que encuentran en las ciudades el lugar para
su expansion y desarrollo.

En el capitulo “Quiénes son los ‘sin religién’ en la Ciudad de Méxi-
co”, Carlos Mora reflexiona sobre las personas que no se identifican con
dogma olinajereligioso alguno en el contexto particular de la Ciudad
de México, diferenciando entre las nociones de “sin religion” y “desafi-
liacionreligiosa”. El texto busca profundizar enlas implicaciones que
tiene el espacio urbano parala ausencia de pertenenciareligiosa y com-
prender las particularidades del fenémeno religioso en el ambito urba-
no desde trayectorias y perfiles religiosos individuales.

A partir de la cartografia social y la etnografia digital, Karina
Barcenas Barajas nos presenta el capitulo “La ciudad de México como
espacio de posibilidad: hacia una cartografia de iglesias parala diver-
sidad sexual y de género”, en donde traza las ubicaciones y las relacio-
nesde distintasiglesias enfocadas a la diversidad sexual, cuya mayor
presencia en el pais ocurre en la Ciudad de México. Estas ubicaciones
y relaciones se encuentran tanto en el campo religioso como en el es-
paciourbano atraves de cuatro ejes: las religiones institucionalizadas,
lareligiosidad popular, la espiritualidad y las religiones civiles en las
practicas de los creyentes LGBT.

Rosario Ramirez Morales aborda las practicas espirituales feme-
ninas provenientes de marcos no institucionales a partir del mode-
lo de circulos de mujeres. En el capitulo “Espiritualidad y circulos
femeninos en la Condesa” analiza como las espiritualidades emer-
gentes creadas a partir de bases genéricas establecen modos parti-
culares de gestion con lo sagrado, mostrando las particularidades
que adquieren estas manifestaciones espirituales en los sujetos que
se alejan de las matrices religiosas formales para crear sus propios
referentes, reconfigurando asi sus modos de creer y practicar en
uno de los espacios mas diversos y concurridos por la clase media
en la Ciudad México: la colonia Condesa.

Cierra esta tercera parte el capitulo “Multirreligiosidad urbana:
Jdiversidad espiritual o pluralismo de creencias?”, de Daniel Gutiérrez
Martinez, quien se concentra en las dinamicas propias de la ciudad
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capital mexicana, que traspasando los contextos del territorio dan lu-
gar a practicasy creencias espirituales periféricas, comolas orientales,
magicas, mitico-étnicas, neorracionalistas y disruptivas, ningunare-
lacionada histéricamente con iglesias tradicionalmente reconocidas
como tales. Alabordar laslogicas socio-religiosas que se presentan en
la ciudad y discutir la multirreligiosidad urbana, el texto aporta a la
mas amplia discusion sobre las definiciones de religion y a los debates
teorico-metodologicos que cruzan su estudio.

En estalinea se encuentran los textos de la cuarta y ultima parte
de nuestro libro, “Hacia una agenda para repensar la experiencia reli-
giosa urbana: temas e instrumentos”. Se trata de cuatro textos, elabo-
rados desde perspectivas nacionales e internacionales, cuya intencion
es continuar con la discusion sobre los debates necesarios, pendien-
tes o ya abiertos, en torno a las relaciones entre las formas de creer
y practicar en el espacio urbano, y lo que estas categorias implican.

Abre esta ultima parte la discusion sobre la pertinencia y capaci-
dad comprensivay explicativa de la distincion entre lorural y lo urba-
no a partir del numero de habitantes de las poblaciones referidas. En
“Unarevision necesaria:larelacion rural-urbano”, Patricia Arias revisa
y discute los cambios espaciales, demograficos y socioculturales que
han tenido lugar en México, lo que sugiere que esta clasica dicoto-
mia ha perdido su capacidad para captar y explicar los fenomenos y
procesos sociales actuales, incluyendo los religiosos.

Emerson Giumbelli compara formas arquitectonicas monumen-
tales en Méxicoy Brasil y abordalasrelaciones que envuelve lareligion
en temas como proyectos eclesiales, inversiones estatales, turismoy
cambios urbanos. El capitulo “Pensando sobre formas monumentais:
Situacoes no Brasil e no México”, busca captarlas transformaciones en
las formas en que la religion se presenta y constituye en los espacios
publicos, como parte de las transformaciones sociales en las creencias
y practicas significadas en contextos histoéricos especificos.

Carlos Garma comparte “Una investigacion con Iglesias pentecos-
tales en un contexto urbano”, que es una reflexion sobre su trabajo
etnografico en la Ciudad de México, cuestionandose sobre el lugar
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del investigador, sus creencias y sus transitos por la ciudad al estu-
diar el fenéomeno religioso, asi como su relacion con aquellos a quie-
nes ha estudiado.

Por su parte, Julia Martinez-Arino analiza los procesos de nego-
ciacion y regulacion de las practicas religiosas en contextos urbanos
a partir del analisis de los debates en un comité participativo muni-
cipal francés. En “Laicité y practicas religiosas en contextos urbanos
en Francia” muestra cémo es posible, a partir de casos concretos, exa-
minar discusiones de un mayor alcance a nivel politico y social y pone
de manifiestola variedad de argumentos —de caracter legal o politi-
co, 0 basados en el conocimiento del sentido comun— empleados por
diferentes actores urbanos para sostener sus posturas, afirmando que
a pesar de la cultura secular predominante en Francia el catolicismo
sirve frecuentemente de patron de referencia para evaluar las prac-
ticas de grupos religiosos minoritarios.

Finalmente, en el texto titulado “Religiosidad y ciudad. Herramien-
tas metodoldgicas para aprehender lo inabarcable (Reflexiones desde
Guadalajara)”, Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez Zuniga reflexio-
nan sobre la combinacién de métodos y herramientas en los aborda-
jes que han realizado para estudiar las dinamicas de diversificacion
religiosa en la ciudad de Guadalajara, como estrategias para captar
en cada intervencion distintas escalas de intermediacion entre el di-
namismo del cambio y la recomposicion religiosa con la complejidad
y amplitud del fenémeno urbano, sin abandonar los limites como
principio de vigilancia epistemologica.

Asi, a lo largo de sus capitulos, este libro presenta varias discu-
siones sobre la complejidad del fenémeno religioso en contextos ur-
banos en diversos escenarios empiricos y al mismo tiempo expone
nuevos planteamientos para quienes se interesan en estas relaciones.
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Geografias de lo religioso en el espacio
publico, marcadores urbanos de lo sagrado:
altares, cenotafios y humilladeros

Felipe Gaytdn Alcald
Ernesto Nava

El hombre que viaja y no conoce la ciudad que le espera
al cabo del camino, se pregunta como sera el palacio,
el cuartel, el teatro, el bazar... se confirma la hipotesis

que cada hombre lleva en su mente una ciudad hecha
solo de diferencias, una ciudad sin figuras y sin forma,
y las ciudades particulares la rellenan.

ftalo Calvino, Las ciudades invisibles.

INTRODUCCION

Pensar lo religioso en el espacio publico evoca regularmente la ima-
gen de manifestaciones rituales en calles y plazas. También remite a
demandas que grupos, cultos y expresiones de religiosidad o espiri-
tualidad llevan a cabo en espacios comunes para marcar su diferencia,
exigir reconocimiento o hacer proselitismo en un mercado religioso
altamente competitivo.

También habra que revisar, en la exhibicion de signos y simbolos
que condensan el sentido moral y ético de lo religioso en el espacio
publico, los simbolos que fijan posiciones y establecen sentido social
de pertenencia, que marcan territorialidad y, en el mejor de los casos,
buscan hacerse visibles para incidir en las decisiones sociales y poli-
ticas enun espacio publico cada vez mas secular, donde predominan
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razones laicas y civicas antes que valores religiosos —ciudadanos
en igualdad de derechos antes que creyentes con sus pretensiones
morales— y existe una competencia en el mercado de los bienes de
salvacion.

Pero la dimension religiosa en el ambito publico es mas que solo
signos, manifestaciones o demandas de organizaciones o creyentes.
También irrumpe con iconos y materiales que se fijan en los espacios
comunes y se han vuelto parte del paisaje urbano y del equipamien-
to dela ciudad. Esta materialidad religiosa aparecera ante los ojos de
un extranjero como una protesis, como una metafora de identidad y
apropiacion para senalar la manifestacion de lo sagrado en un esce-
nario tan anénimo e impersonal como la ciudad misma. Cruces de
piedra, altares de madera, figuras de arcilla, simbolos de laton fijados
enlas paredes de las esquinas son metaforas materiales que pueblan
los paisajes urbanos, sobre todo en Ameérica Latina, y particularmen-
te en México.

Recordemos que protesis, del griego prosthesis, significa colocar
algo delante de otros objetos, donde esa materialidad iconografica
sagrada es una manifestacion no sélo de las creencias, sino de los de-
seos y valores de un grupo de creyentes o comunidades sociales que
seidentifican con unaideareligiosa o espiritual que fijan en el ambito
publico como una marca de sentido material para delimitar fronteras
y territorios (Martin, 2002: 56).

Analizar esta materialidad iconografica religiosa que se ha coloca-
do en el espacio publico nos obliga a comprender sus formas, figuras
y materiales; en sintesis, a entender como se define y se interpreta
esta materialidad de lo religioso en el escenario social en cuanto ob-
jetos arquitectonicos y en sus diferentes escalas, que van del objeto
arquitecténico mismo a muebles y artefactos. Todo esto expresado en
marcadores religiosos y profanos que delimitan fronteras espaciales y
territoriales, fijan metaforas-deseos y necesidades y condensan sen-
tidos de pertenencia e identidad.

En el presente texto buscamos abordar las distintas formas me-
todologicas de interpretar los marcadores de caracter religioso en el
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espacio publico, desde su condicion como objetos arquitectonicos has-
ta sutipologia, con el objetivo de que los antropoélogos y sociologos de
lareligion tengan en cuenta la materialidad y laiconografia de estos
muebles-artefactos mas alla de su sentido simbdlico.

La propuesta teodrico-metodologica parte de la comprension del
sentido de tres tipos de marcadores urbanos: altares, cenotafios y hu-
milladeros, especialmente de estos ultimos. Los tres han sido parte im-
portante del escenario urbanolatinoamericano, y como senala Michael
Billing en su libro sobre el nacionalismo banal, lo religioso comoloideo-
logico se expresan con la voz de lo natural, con los habitos del pen-
samiento y la creencia que se dan cita para conseguir que cualquier
universo simbdlico parezca un mundo natural/normal para quienes
lo habitan (Billing, 2014).

La gran cantidad de altares, cenotafios y humilladeros en nuestras
ciudades desborda el espacio urbano, muchas veces como marcadores
religiosos para frenar o contener la amenaza de algo externo, como
la violencia, la inseguridad, el oportunismo, la indiferencia social,
el anonimato, la falta de confianza o algun hecho particular. Estos
marcadores, como objetos arquitectonicos, delimitan territorios y es-
tablecen ciertaritualidad de pertenencia e identidad que distingue a
quieneslos habitan y comparten creencias y valores frente a quienes
amenazan con romper ese fragil equilibrio de la ficcion que los une.

Los altares tienen una logica ritual, de ofrenda y conciencia par-
ticipativa, organizada en torno a una devocion; el altar de la calle es
el espacio intermedio entre lo publico y lo privado, entre el altar de
la casa yel delaiglesia, que permite ala comunidad reunirse e iden-
tificarse sin la mediacion del espacio institucional del templo, y sin
el confinamiento en lo privado, en el espacio intimo y familiar. Es el
objeto arquitectonico de la memoria que fija quiénes son, a donde
pertenecen.

Encambio, los cenotafios son objetos-muebles de memoria tragica, el
recordatorio de un accidente o de unamuerte enlacalle. Son esas cruces
uobjetos religiosos que recuerdan el suceso. El cenotafio es lamemoria,
pero no la identidad colectiva, pues so6lo interpela a la familia o per-
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sona que vive el duelo, mientras que para el resto es algo anonimo
que recuerda algun suceso tragico, sin saber niimportar a quién esta
dedicado y por qué.

Los humilladeros tienen un sentido aun mas profundo. Son marca-
doresreligiosos que delimitan un territorio y proporcionan un sentido
de pertenencia. No son rituales que congreguen a la comunidad. El
humilladero es sélo un signo material que recuerda al propio o al ex-
tranoellugaral quellega, la devocién y el respeto que le debe. El humi-
lladero es un objeto arquitectonico normativo: prescribe y proscribe.
Prescribe lo que debe hacerse, proscribe la infraccion enlalocalidad o
enelespacio al que entra. Los humilladeros como objetos son antiguos;
su nombre se habia perdido en el tiempo, pero ha vuelto con fuerza
en el presente, cuando la identidad se impone frente a lo incierto. Los
humilladeros se configuran como elementos de la memoria urbana,
responden a una escala peatonal, se miran como marcadores, pero al
mismo tiempo proyectan lo religioso fuera de los templos, ampliando
el sentido del marcador a un plano que supera lo territorial.

A continuacion, analizaremos estos puntos en tres apartados. En
el primero se abordan los marcadores religiosos en el espacio publi-
co; en el segundo se ofrece una tipologia de estos marcadores, con la
identificacion de los objetos arquitectonicos religiosos en las ciuda-
des, y en el tercero se presenta un analisis de estos tres elementos en
contextos socio-urbanos de México.

MATERIALIDAD DEL ESPACIO PUBLICO:
LOS OBJETOS ARQUITECTONICOS EN LA CIUDAD

El infierno de los vivos no es algo que sera; hay uno,
es aquel que existe ya aqui, el infierno que habitamos todos
los dias, que formamos estando juntos. Dos maneras hay de

no sufrirlo. La primera es facil para muchos: aceptar

el infierno y volverse parte de él hasta el punto de no verlo
mas. La segunda es peligrosa y exige atencion y aprendizaje
continuos: buscar y saber reconocer quién y qué, en medio
del infierno, no es infierno, y hacerlo durar, y darle espacio.

ftalo Calvino, Las ciudades invisibles.
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La cita anterior de ftalo Calvino refiere a los marcos de convivencia
social enlas urbes modernas, donde el anonimato y lo impersonal se
imponen en la vida cotidiana, ante lo cual se definen estrategias de
socializacién para adaptarnos al entorno (Simmel, 2010); no sélo por
necesidad, sino también para apropiarse de ese espacio como un lugar
deidentidad en el cual reconocerse junto a otros que se identifican en
los valores, las creencias, los usos y las costumbres. Es lo que desde la
arquitectura se ha denominado como hacer habitables los espacios,
vivir y proyectar en ellos lo que sé es y lo que nos distingue de los
demas. Para hacerlo, los moradores construyen marcas con objetos y
otras cosas colocadas en el exterior, en los espacios comunes, que anun-
cianlaidentidad y marcan territorios. Este fenémeno se conoce como
acto de apropiacion, que no es mas que hacer propio lo general; en el
caso del espacio publico, hacer propio lo que es de todos.

Son objetos arquitectonicos los que proyectan un concepto que
condensa los deseos, las costumbres y la moralidad del grupo o la co-
munidad que los instala, al mismo tiempo que resuelve una necesidad
particular; ademas, ese objeto es habitado, apropiado. Los totems son
quiza los marcadores-objetos urbanos mas conocidos, pero también
existen monumentos, construcciones, muros que tienen un significa-
do o un simbolismo especial y establecen fronteras de pertenencia e
identidad. Los objetos arquitectonicos configuran y dan sentido a las
poblaciones que ocupan un territorio, como testimonios del sitio, ele-
mentos de memoria que permiten entodo caso que el estado del arte
prevalezca en el tiempo. Estos objetos adquieren aun mas sentido en
las ciudades por la extension geografica, la intensidad de su activi-
dad y la fragmentacion de la vida cotidiana, que dan a estas protesis
de sentido un caracter de “nortes”, de orientadores en el espacio. De
esta forma, no existe ciudad sin representaciones objetuales, pues a
partir de estas representaciones aprehendemos el mundo, tenemos
certeza de la vida misma. Perder los objetos arquitectonicos implica
el riesgo de olvidar nuestras creencias y nuestra identidad (Domin-
guez, 2014).
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En las ultimas décadas, el crecimiento de las ciudades ha provo-
cado un fenémeno que el arquitecto Rem Koolhaas (2014) ha denomi-
nado ciudades genéricas, que han multiplicado su densidad material
o reproducido en serie los edificios, las casas, los coches, los centros
comerciales, como si fueran fractales que se generan al infinito
sin cambiar suforma. Para Koolhaas, nunca se habia construido tanto
como en esta época, aun sumando todas las construcciones del pasa-
do. La ciudad genérica lleva consigo su propia tragedia geomeétrica,
pues a pesar de construir y reproducir sus construcciones por miles
ninguna dejara huella o memoria como las piramides o los palacios, y
menos aun como las edificaciones coloniales, que hoy vuelven a estar
de moda para gentrificar los centros urbanos.

La ciudad genérica construye, destruye y vuelve a construir en un
proceso interminable. Ademas, fragmenta el espacio urbano e incre-
mentala densidad demografica, perono conecta alas personas; antes
bien, crea espacios herméticos, como los centros comerciales, o lugares
sin identidad, conocidos como “no Lugares” por el antropologo Augé
(1994), como los lugares de transito, las avenidas consagradas a los
coches, las estaciones del metro, los aeropuertos y las calles mismas,
alos que actualmente se van sumando las construcciones habitacio-
nales producidas en masa.

La ciudad genérica vacia el espacio publico —entendido como
el lugar donde convergen todos los ciudadanos, donde los intereses,
conflictos y acuerdos se norman desde el derecho, donde los asuntos
de la ciudad son de dominio general (Craveri, 2007)—, y lo vacia de
todo sentido de convergencia y comunalidad a partir de una preten-
sion utilitaria y funcional en sus proyecciones urbanas y arquitec-
tonicas: calles para transitar y no para reunirse, que para eso esta la
funcionalidad de los centros comerciales; confinamiento de conjun-
tos de viviendas cerradas al paso del extrano; desarrollos inmobilia-
rios fuera de la ciudad, convertidos en ciudades dormitorios; avenidas
y viaductos que dividen la ciudad, como vias que separan en aras de
la movilidad vehicular.
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Koolhaas senala que la secuela de este desarrollo urbano utili-
tario es la produccion de espacios basura, que no son otra cosa que
el desencanto derivado de la ciudad genérica. Estos espacios son
los funcionales y pueden ser modificados a diestra y siniestra; sus
construcciones son desechables y en el entorno urbano se pierde el
sentido del espacio, pues la atencién se pone en los contenedores y
no el contenido. Pensemos, por ejemplo, en una construccion cual-
quiera que atrae nuestra atencion, nos seduce o nos produce repulsa.
Nos seduce ver el contenedor sin percatarnos de su entorno. Anula-
mos la percepcién del espacio y nos centramos en la construccion
como sifuera el medio y el fin en si mismo. Al comprar una casa, ob-
servar un nuevo edificio, transitar porla ampliacién de un aeropuerto
over la inauguracion de un centro comercial, nuestra atencion siem-
pre se enfoca en el objeto construido y no en el entorno que ha sido
modificado, alterado o eliminado.

Los espacios basura son como una telarana, un entramado de ca-
sas y edificios que se agolpan en el espacio sin dar certeza a la logica
espacial sobre la que se definié. Ademas, esos mismos edificios y cons-
trucciones no envejecen con el tiempo, sino que desaparecen o son
reemplazados de manera rapida. No hay paso del tiempo, sino obso-
lescencia instantanea. De lanoche ala marana se convierten en pocil-
gas; de un dia para otro son derribados o abandonados. En un instante
cambia el sentido funcional de este tipo de arquitectura, identificada
como basura por lo desechable, pasando al olvido, como un reptil que
muda de piel y renace con otra nueva (Koolhaas, 2014).

Los habitantes dela ciudad genérica enfrentan esos espacios basu-
raatravés delaapropiacion, colocando simbolos materiales, marcasy
bordes culturales paraidentificarlos, para identificarse, para moverse
con certeza en esos lugares de cambio permanente. La falta de espa-
cios privados o de calidad promueve el sentido de apropiacion, que se
proyecta hacia el espacio publico en el entorno de las comunidades;
no es extrano observar a una familia celebrando fiestas de cumplea-
nos en un parque, donde los globos y las sillas plegables configuran
esta apropiacion explosiva, que termina cuando se retiran los convi-
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dados al festejo. Los moradores van creando una red topologica sobre
la que vanintegrando referencias, significados de lugares habitados,
construyendo hitos o marcadores que orientan su actuacion en el es-
pacio urbano. En y sobre esta red se elabora una memoria biografica
y comunitaria (Lindén, 2014).

La red se compone de lugares de referencia comun, monumentos,
hitos histéricos, edificios emblematicos parala comunidad, iglesias o
pequenos objetos urbanos que significan algo y remiten a la memo-
ria biografica y al sentido comunitario. Esto podemos ejemplificarlo
con las personas que regresan a su lugar de origen, al barrio donde
vivieron, donde recuerdan actividades en lugares especificos, una me-
moria que se aviva al platicar con los otros que también lo vivieron o
todavia habitan en ese lugar. Igual ocurre con los hitos o monumentos
que identifican a una ciudad (el Skyline en Toronto, el Angel de la
Independencia en la Ciudad de México, el Obelisco en Buenos Ai-
res). Esa red topologica no es sino un entramado simbélico macrou-
rbano. También lo es en el ambito micro, que se refleja en los barrios
y en las colonias, donde encontramos mojones o marcadores de
gran relevancia local que sirven de referencia para el transito de
sus habitantes.

Lareferencia material de la memoria permite leer el espacio como
si fuera un texto. Los paisajes y los territorios también se leen, pero
paralograr esa lectura se requieren ciertos referentes comunes, habi-
tos y experiencias que de no tenerlos seria tanto como un solipsismo
geografico (Hibernaos, 2014). Interpretar los referentes urbanos, dar-
les sentido simbolico y apropiarselos es acceder a los imaginarios
sociales construidos a su alrededor y sobre los cuales se han estable-
cido convenciones sociales, formas de comunicarse entre los habi-
tantes y con los otros que habitan contiguos, y con la ciudad misma.
Los marcadores son la cartografia urbana para navegar en la ciudad
genérica y orientarse en los espacios basura.

Es aqui donde adquieren sentido los altares, cenotafios y humi-
lladeros, marcadores urbanos de lo religioso que se convierten en
artefactos comunicativos que sellan un continente y un contenedor
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social, que es el espacio-territorio vecinal y/o comunitario (Segato,
2008). Es asi como se establece una relacién secuencial: comuni-
dad-iconicidad religiosa (imagen del santo o la virgen)-religiosidad
(creencias)-territorialidad. Lo curioso de todo esto es que forma un
marcador urbano, como enganche o bisagra, que articula lo comuni-
tario con el territorio, la privacidad del altar de la casa con el altar de
la iglesia o el centro de culto, que enlaza y delimita el territorio y el
espacio social comunitario con el espacio urbano. Los marcadores son
la primera referencia que delimita un “nosotros” respecto a la masa
urbana, que senala los limites de la comunidad frente a lo incierto.
Estoultimolo abordaremos mas adelante para el caso de los humilla-
deros como marcadores territoriales entre el bosque y el pueblo, entre
lo salvaje y lo humano.

Estos marcadores urbano-religiosos no son sélo materialidades
dispuestas en el espacio; responden a tres dimensiones que es impor-
tante tener en cuenta en el analisis: la social, la iconografico-simbdlica
y la material-ritual.

A través de la dimension social los marcadores sacros tienen un
sentido identitario, definiendo un sentido de pertenencia y marcan-
do diferencias respecto a los otros. Morris Berman (citado por Mar-
tin, 2002) llama conciencia participativa al acto de usar las cosas del
mundo. Es la identificacion de la comunidad con el objeto construido
y colocado en el espacio urbano. La conciencia participativa generada
por el objeto produce un reconocimiento entre quienes lo comparten
y permite la conversacion, que identifica a sus integrantes. Es el ob-
jeto expuesto, tocado o venerado lo que permite saberse parte de una
comunidad, como la musica en algunos pueblos, o los licores con su
sabor, aligual quelas flores o plantas con sus aromas. Los marcadores
estan destinados a una audiencia potencial, establecen puntos de re-
union y de significacion en donde se hace tangible la creencia. De ahi
que muchos altares sean un punto de encuentro en las festividades o
los aniversarios de la comunidad y de la imagen venerada. No es ca-
sual tampoco que en muchas ciudades latinoamericanas los barrios
y las colonias sean reconocidos por los santorales o las advocaciones
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marianas antes que por sunombre administrativo. Los altares religio-
sos, en general, establecen bordes simbdlicos que van mas alla de los
bordes administrativos, politicos y geograficos, en parte tal vez porla
condicion ritual asumida por encima de la politicamente impuesta.

Enladimension iconogrdfico-simbolica la imagen religiosa permi-
te establecer un imaginario social; condensa un sentido valorativo,
afectivo, moralizador. El icono utilizado no es una copia de otra ima-
gen, sino un simulacro, un artefacto que recrea lo celestial en la tie-
rra, capaz de producir un efecto de semejanza y proteccion frente a
la amenaza o la incertidumbre. El simulacro condensa en el icono la
exageracion, una hiperrealidad de aquello que se desea (Rader, 2006).
Por eso vemos altares sobrecargados de bisuteria y con una cromatica
exagerada, que muchas veces son verdaderos dioramas (maquetas o
escenarios) que representan el milagro y buscan consolidar la creencia
en el fendmeno yla proteccion divina. Los simulacros producen y con-
densan metaforas, un lenguaje extraordinario que releva al lenguaje
ordinario para mostrar de un solo golpe de vista un mensaje complejo
de lo que se implora al cielo, reconociendo y asimilando situaciones
traumaticas o los miedos mas profundos. Parala mayoria de la gente,
la metafora es un recurso de laimaginacion poética, pero también la
mejor conexion con lo sagrado, y esto se reflejara en los altares, ceno-
tafios y humilladeros (Lakoff, 2007: 39). Basta con observar los ce-
notafios colocados cuando un ciclista muere en las ciudades. Dicho
cenotafio es ante todo una bicicleta blanca colgada en un poste o un
arbol. No se requiere decir mas, no se exige explicar mas.

En cuanto a la dimension material-ritual, es importante recalcar
que los marcadores son objetos tangibles que ocupan fisicamente un
espacio enlaciudad ;Qué tipo de material se usa? ;Cual es sufuncion
simbodlica, de uso, de intercambio? ;Conocemos su historia, sus modi-
ficaciones, sus anadidos? Lo primero que habra que decir es que todo
marcador urbano religioso implica una ritualidad en sentido laxo,
referida a su diseno, arte decorativo incorporado, cromatica, tamano
y escala de construccion (Segato, 2008). La materialidad no responde
solo a su funcion y la necesidad de construirlo. Esto no explicaria la
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novedad y lainnovacion de su diseno silo redujéramos a simple uten-
silio.La materialidad responde mas alos deseos ylas metas comunita-
rias; pareceria, entonces, que el objeto disenado contiene significados
de condiciones-aspiraciones en su manufactura.

Un caso extraordinariollamala atencién en Culiacan, una ciudad
localizada en la zona del Pacifico mexicano azotada por la violencia
del narcotrafico. Los asesinatos enla calle y la ejecucion de lideres del
narcotrafico produjeron un fenémeno cultural y de politica publica
importante que llevo a confrontaciones directas entre las familias
delos que habian sido asesinados y las autoridades locales. Es comun
ver en México, tanto en las calles como en las carreteras, pequenas
cruces de metal o de concreto que recuerdan alas personas fallecidas,
pero en esta ciudad eran tantos los asesinados en la calle que los fa-
miliares iban construyendo cenotafios monumentales de mas de un
metro de alto, donde colocaban lonas, flores, fotos de gran tamarno de
los difuntos. Competian entre si para erigir el mas vistoso, tantoen el
precio como enla calidad de los materiales. En 2016 se contabilizaron
2 516 cenotafios, porlo que a Culiacan se le conocié como la ciudad de
las cruces. El ayuntamiento decidio, entonces, retirarlos, pero mas
tardaba en hacerlo que en volver a aparecer, y en algunos casos los
trabajadores municipales encargados de quitarlos eran amenazados
de muerte. Se tuvo que llegar a un acuerdo para dejarlos en las calles,
pero con una dimension mas pequena. Igual sucedio en el cementerio
local, donde las tumbas de los jefes del narcotrafico eran construidas
a semejanza de las mansiones para los vivos, con dos pisos, recama-
ras amuebladas y flores todo el tiempo, incluido un sistema de aire
acondicionado.!

Estas tres dimensiones (social, iconografico-simbdlica y material-
ritual) perfilan la necesidad de entender las manifestaciones de lo
religioso en el espacio publico a través de sus objetos arquitectonicos

' Silber Meza, “Las cruces del crimen”, El Universal, 21 de febrero de 2016. Disponible en
<http://www.eluniversal.com.mx/articulo/periodismo-de-investigacion/2016/02/21/culiacan-
la-ciudad-de-las-cruces>.
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y su materialidad simbolica. Recordemos que la arquitectura no es
solo el disenio y la proyeccion de espacios para habitar, sino también
el registro de como habitamos, resguardamos y significamos los te-
rritorios, y los convertimos en espacios de la memoria humana y del
futuro deseable de la sociedad contemporanea. Somos arquitectura,
nos movemos en ella, proyectamos ideas y utopias a través de lo que
imaginamos hasta convertirlo en algo tangible y habitable; es por
eso que los historiadores se acercan a la arquitectura, para reconocer
las condiciones de una sociedad extinta. La arquitectura es el objeto
escrito en el sitio, es el medio para interpretar en el presente aquello
que fue y permanece a través de sus muros y volumenes.

Las ciudades (como objetos urbanos) son, entonces, grandes pobla-
mientos que contienen un conjunto de objetos arquitectonicos, y a su
vez estos objetos definen a la ciudad. Estudiar lo religioso desde esta
optica implica definir las escalas de los objetos proyectados. Cabe re-
cordar que todo objeto arquitectonico es aquel que puede ser habitado
y penetrado por los usuarios.

Los objetos proyectados se catalogan por su escala. Los objetos
arquitectoénicos (edificios) son la principal materia de la ciudad, res-
ponden a necesidades que en un principio eran primarias, pero que
con el paso del tiempo se hicieron especializadas, y contienen espa-
cios arquitecténicos con actividades que estan siempre vinculadas
a las personas, a sus usuarios. Existen los objetos muebles y los obje-
tos artefactos como contenidos propios del objeto arquitectonico. Los
objetos muebles son aquellos que se fabrican para concretar el acto
de habitar con su uso, y en muchas ocasiones incluso determinan el
nombre del objeto, como el hogar, que ademas de ser un mueble con
eltiempo determind el nombre del objeto arquitectonico que se habi-
ta.La particularidad de los objetos muebles es que, por regla general,
no se pueden mover ni desplazar. Son fijos y pueden ser modificados
in situ. En cambio, los objetos artefactos son aquellos que pueden ser
manipulados yllevados por el usuario. Su escala es mucho menor que
la del objeto mueble ejemplificado; el artefacto es casi portatil; se de-
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fine, por su uso especifico y su desplazamiento, como una pluma o
un libro; también un auto es un artefacto.

Estas escalas de los objetos, que van de los muebles a los artefactos,
definen en gran parte la estrategia para acercarseles, a través de lo
que se ha denominado como proxemia, que se define como el uso del
espacio personal, social y simbolico que nos rodea, ademas del sentido
de cercania o alejamiento que el objeto mismo nos produce racional
y afectivamente (Hall, 1972: 157-161).

Atravésde la proxemia identificamos como se estructuran los es-
pacios sociales, las relaciones sociales que propician, y en el caso de los
marcadores urbanos, los altares y humilladeros transmiten, producen
y significan en los espacios urbanos, como las calles de los barrios.
A través de la proxemia podemos dar cuenta de los bordes entre lo
publico y lo privado en las ciudades, mas alla de la simple identifica-
cion entre la casa y la calle, entre la puerta y la acera (Jacobs, 2011). La
proxemia nos indica cémo se define el espacio privado en lo urbano
cuando un grupo social o comunidad coloca senales enlas calles que
advierten a los extrafios que no deben pasar. Esta fue la funcién sim-
bolica de los humilladeros durante siglos, senialando a las personas
el territorio al que entraban o del que salian, y que tenian que aca-
tar las normas, creencias y costumbres del lugar. Un objeto colocado
a la entrada y salida de los pueblos, que delimitaba los territorios
delohumanorespecto al bosque, serialaba la costumbre ylamoral en
estos sitios. La proxemia estaba, entonces, en el objeto como un arte-
facto/mueble comunicativo que advertia a propios y extranos sobre
las normas y los valores del espacio donde se colocaba.

Con el crecimiento de las ciudades, los humilladeros y los altares
quedaron inmersos en lo urbano, perono se perdieron. Por el contrario,
pasaron a senialar nuevas fronteras entre lo genérico de la ciudad y
la comunidad o el barrio, el borde simbdlico entre lo publico y lo priva-
do.Deigualmanera, retaban ala configuracion de la ciudad genéricay
a los espacios basura a través de la apropiacion de los espacios re-
siduales al colocar alli un nuevo altar o humilladero. Los espacios
residuales son los que no tienen un uso o una funcion urbana, espa-
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cios vacios, sin referencia utilitaria inmediata, como las esquinas de
las calles, los huecos entre las casas que colindan, los baldios, las pare-
desyloslugares enla calle que terminan siendo basureros colectivos.

Estos espacios son los que ocupa la comunidad para resignificarlos
al colocar altares o humilladeros que los reivindican, reconfiguran-
do su sentido y funcion social. No es casual encontrar estos marca-
dores en lugares como paradores de autobuses, terminales de taxis,
lugares en donde tiran basura o lugares sombrios que se utilizan sélo
para transitar.

La proxemia permite comprender lo que esos objetos generan y
producen como significantes religiosos y culturales, o como referentes
urbanos enla cartografia urbana. Para muchas personas, un altaren
estos lugares se percibe como sacrilegio, o como una medida preven-
tiva; para otros, es simplemente arte urbano popular, y para otros es
unreferente para orientarse en la selva de signos y simbolos urbanos.

En el siguiente apartado abordaremos con mas detenimiento la
proxemia en el analisis de los distintos tipos de marcadores urbanos
religiosos y de sus formas simbdlicas en la ciudad.

ALTARES, HUMILLADEROS Y CENOTAFIOS:
MEMORIA'Y OLVIDO DE LAS VICISITUDES HUMANAS

La ciudad no dice su pasado, lo contiene como las lineas
de una mano, escrito en los angulos de las calles,

en las rejas de las ventanas, en los pasamanos

de las escaleras, en las antenas de los pararrayos,

en las astas de las banderas, surcado a su vez cada
segmento por raspaduras, muescas, incisiones, cafionazos.

ftalo Calvino, Las ciudades invisibles.

Lo urbano revela su historia—memoria y olvido— a través de suma-
terialidad expuesta en el territorio que ocupa y en los espacios que
ha (des)(cons)truido. El habitante o el extrafio se convierten en carto-
grafos sociales para poder leer y moverse en esos espacios-territorios
y reconocerse en ellos. La lectura del espacio implica, entre otras co-
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sas, saber, en principio, la vocacion del sitio, original o transformada,
sobre la cual sabe de su travesia. En la ciudad hispana el centro de
la ciudad tuvo una vocacion politica, donde se construyeron los edi-
ficios del poder politico y espiritual. Adyacentes encontramos las zo-
nas comerciales y mas alla la habitacional.

Con las ciudades genéricas ha vuelto esa materialidad en tabula
rasa, que se reinicia de manera similar al palimpsesto, que se reescri-
be cada cierto tiempo (Chartier, 2008). En este sentido, es importante
serialar que los marcadores religiosos y seculares colocados en el es-
pacio urbano sirven como referentes para comprender el sentido y la
significacion de la comunidad que habita un barrio o una colonia. E1
creyente asume el rol de cartografo, pero con una variante adicional:
es capaz de interpretar el espacio social del marcador religioso y, aun
mas, producir sentido a través de diversos rituales, como persignarse,
dejaruna ofrenda, rezar o simplemente reconocer ese simbolo religio-
so materializado y sus implicaciones de prescripcion (veneracion) y
proscripcién (respeto) hacia el barrio que lo ha colocado para quienes
viven alli (creyentes o no de la imagen religiosa) y para quienes cru-
zan ese territorio esporadicamente (Suarez, 2014).

Es importante senalar que en los marcadores religiosos existen
areas grises, no solo en los espacios que se usan, como las aceras, los
lugares residuales, las paredes de las casas, sino también en los pro-
pios simbolos religiosos, que pueden ser asumidos como expresiones
culturales o tradiciones comunitarias despojadas de lo sacro (Casa-
miglia y Tusén, 1999). A menos que sea explicita esta referencia a lo
sacro, los marcadores religiosos pueden pasar por simples muebles
o artefactos colocados por la tradicién cultural o por la necesidad
funcional de ocupar ese espacio vacio. Recordemos que en América
Latina el concepto de espacio publico urbano es distinto al espacio
urbano en otras latitudes, como Europa. Para los europeos, lo publi-
co es responsabilidad de todos en el cuidado y la conservacion. Para
los latinoamericanos, lo publico no pertenece a nadie y por lo tanto
pueden ocuparlo y volverlo propio. Basta con observar los comercios
ambulantes, los postes colocados en la calle para apartar el estacio-
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namiento y, por supuesto, los altares y humilladeros colocados por
algun vecino o grupo de vecinos, pero nadie reclama esto alno haber
propietario con nombre y apellido.

Tipologia de los marcadores urbanos

Existen distintos marcadores urbanos que funcionan como referentes,
y mas alla de su funcién misma corresponden a un mundo objetual
que condesa sentidos y significados, metas y deseos comunitarios
(Goffman, 1971). Son tres los tipos a los que nos referiremos brevemen-
te para comprender de mejor manera su version sacralizada: mojones,
hitos y bordes.

Un mojon, ademas su acepcion laxa y escatologica, es una pie-
dra, un poste de madera fijado al suelo que ayuda a marcar o senali-
zar un territorio o a delimitar propiedades privadas respecto al do-
minio publico. Es una senial material que también puede orientar
al viajero para indicar dénde se encuentra y hacia dénde conduce el
camino o caminos que cruzan por alli. Es un referente antiguo que
se usa en los caminos y en las ciudades y casi siempre tiene un ca-
racter secular. Y sigue siendo un marcador importante en las urbes
como la Ciudad de México, donde un poste de marmol colocado en el
Zbcalo (en el centro histoérico) marca el kilometro cero desde el cual
se comienzan a medir los kilometros de las carreteras, identificadas
también con numeros.

Los hitos, en cambio, son construcciones que representan algo im-
portante o son referencias paralos habitantes de una ciudad. Podria-
mos decir que son emblemas que delimitan el espacio, y en tanto que
referencias para orientarse en el espacioy el territorio podemos decir
que su funcién es muy parecida al mojon, pero los hitos pueden ser
monumentos artisticos o historicos, edificios importantes que pue-
den llegar a integrar una red con ciertos significados y diserios,
como las figuras escultoricas con determinada tematica en la urbe,
las esculturas de un periodo en un lugar especifico o los edificios
emblematicos representativos de zonas de la ciudad o de circui-
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tos especificos, como ocurre en Panama entre el casco viejo historico
y el circuito de edificios en la zona financiera; en Lima entre la zona
de Miraflores, con la escultura del beso en los acantilados, y el pala-
cio presidencial en el centro; en Buenos Aires, con su obelisco, entre la
plaza de Mayo y el parlamento, que en conjunto integran el circuito
politico de la ciudad.

Los bordes son mas una cuestion de cartografia y referencias
espaciales que objetos colocado ex profeso como referencia. Los
bordes organizan el espacio, delimitan la accién de la politica, se-
nalan los limites sociales y culturales. En este sentido, existen bor-
des para distintos usos y significados; quiza el mas conocido sea el
borde geografico, que sefiala coordenadas georreferenciales (latitud
y longitud). También existen los bordes administrativos, aquellos
que refieren a limites politicos entre municipios, estados o provin-
cias y paises. También hay bordes sociales, aquellos que son reco-
nocidos como los que pertenecen territorial y socialmente a una
comunidad, y bordes fisicos, como un barranco, una casa o un arbol.
Los bordes espaciales son los que delimitan lo publico y lo privado, el
borde que separa la casa de la calle, el espacio de un grupo, familia
o comunidad del resto de la poblacion. En cambio, los bordes sacros
son dificiles de identificar, por lo que hace falta un referente, como
los altares y humilladeros.

Tipologia de los marcadores urbanos religiosos

Los marcadores religiosos en el espacio publico no siempre provienen
de una historicidad de largo aliento; es decir, no remiten a una memo-
ria de larga data o no son una pugna contra el olvido de las tradicio-
nes religiosas locales (Yates, 2011). En muchos casos, son detonantes
urbanos recientes que buscan transformar el espacio donde son co-
locados, apropiarselo y perfilar una respuesta al presente incierto y
amenazante antes que pensar en unlegado para el futuroy la historia.

Para el presente estudio identificamos al menos tres tipos, cuya
funcidn, sentido y simbolismo permiten enlazar lo religioso con el es-
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pacio urbano desde la creenciay el ritual para purificar o, en el mejor
de los casos, blindar o advertir de los sucesos y amenazas. Los alta-
res, cenotafios y humilladeros son en principio detonantes urbanos,
a veces no premeditados, sino circunstanciales, que se convertiran
en marcadores, en referentes para propios y extranos. Estos deto-
nantes cambian el paisaje urbano; de hecho, esta es una accién que
las politicas publicas toman en cuenta cuando buscan un impacto
inmediato. Construir un museo, rehabilitar un parque o escuela,
pavimentar una calle o colocar un monumento son detonantes que
transforman el espacio publico como una onda expansiva. Los alta-
res y humilladeros son detonantes de distinto tipo, circunstanciales
o pactados; su colocacion detona algo que permite apropiarse del lu-
gary por lo tanto se transforman en un marcador con todo lo que esto
implica en términos de necesidad, funcionalidad y diseno, sobre el
que se condensan representaciones, anhelos, celebraciones, miedos
y deseos colectivos, aun cuando la instalacion haya sido una inicia-
tiva personal de algun vecino o la idea de un grupo de ellos (foto 1).

Los altares tienen como caracteristica una dimension ritual, 1a ce-
lebracion de una advocacion religiosa. A su alrededor se reconoce el
espacio sacralizado y se llevan a cabo ofrendas o practicas ritualiza-
das para reafirmar los lazos comunitarios. Por lo regular, los altares
colocados en el espacio publico transforman la informalidad de ese
lugar, donde son instalados de una forma sacralizada, con la cual se
lo apropian los vecinos, permitiendo la mutacion de un espacio resi-
dual a uno donde se definen un borde religioso y un marcador que
pueden llegar a ser un hito.

A diferencia de las parroquias y los templos catolicos, los altares
situados en un espacio residual expresan un caracter sincrético que
incorpora no solo la imagen sacra, sino otros elementos periféricos:
santos, peticiones, flores, veladoras, etc. Es preciso senalar que no hay
una geometria de poder simbolico entre los distintos altares colocados
enlacalle. Ninguno es mas o menos importante que el otro. En algu-
nos casos compiten y generan tensiones debido al tipo de advocacio-
nes, como cuando existen altares ala Santa Muerte, a Guadalupey a
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1. Humilladero instalado por una vecina en la pared de su casa y utilizado por los ha-
bitantes como borde donde inicia o termina su barrio en la colonia Tacubaya de la
Ciudad de México. Fotografia: Ernesto Nava.

SanJudas Tadeo. Pero estas tensiones terminan por ser sobreseidas al
no entrar en competencia, sino en un acoplamiento que deriva en un
granrizoma del espacio sagrado. Deleuze y Guattari (2014:17) sefialan
que el espacio sagrado no tiene una gradacion de poder profunda que
centralice algun objeto o altar en nuestro caso particular. Es un rizo-
ma, un tejido de bulbos que se dispersa en un plano de consistencia
que se multiplica en forma de nodos propensos a romperse o trans-
formarse. Desde el rizoma sagrado, los altares no tienen jerarquia ni
centros dominantes. De hecho, en el estudio realizado para este tra-
bajo llevamos a cabo un mapeo de los altares y humilladeros en una
zona en situacion social critica y de violencia, las colonias Pensiles, al
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poniente dela Ciudad de México. En el plano urbanolocalizamos una
red de altares que conectan, como nodos, lugares violentos, tiraderos
de basura informales, paraderos de autobuses y calles con talleres
que por la noche quedan desiertos. Lo interesante de este rizoma no
es solo la red que se muestra en el mapa, sino que bordea los lugares
tradicionales de culto, como los templos catélicos y evangélicos. Los
altares y humilladeros se alejan de este centro para constituirse en
una red propia, con autonomia de cada uno de ellos y con historias
paralelasy propias. Esto no significa que los creyentes abandonen su
lugar de culto tradicional; por el contrario, tiene un significado dis-
tinto al espacio publico del cual buscan apropiarse para hacer frente a
las amenazas a través de la sacralizacion de esos espacios residuales.

Los altares también han tenido rasgos marginales o clandesti-
nos que al paso del tiempo han adquirido su propia identidad y dere-
cho sacro a ocupar un espacio en la ciudad. Esto ocurrio al menos con
los altares dedicados a la Santa Muerte hace dos décadas, cuando el
objeto cultural representado en un esqueleto humano no podia ser
exhibido publicamente. Los creyentes instalaban, entonces, pequerios
altares en paraderos del transporte publico y en calles de la ciudad
en donde colocaban un clavel blanco. Para los creyentes esto tenia
un significado y para los extranos o ajenos al culto no era mas que
un adorno floral (Gaytan, 2008). Afios después pasaron a disputar di-
rectamente los espacios urbanos, colocandose publicamente frente a
otros altares.

Hay unaimagen que describe esto en la misma colonia Anahuac,
en el borde delas colonias Pensiles de 1a Ciudad de México. En la acera,
frente a unlote baldio, se colocaron tres altares dedicados a Guadalu-
pe, SanJudas Tadeo y la Santa Muerte. El mas grande en tamanoy ex-
tension es este ultimo. Su construccién ya alcanzala dimension de una
capilla y compite en disefio y cromatica con los otros dos (fotos 2 y 3).

En torno a los cenotafios suceden dos cosas importantes. La pri-
mera en cuanto a la proxemia y la segunda respecto al simbolismo
que condensa. Los cenotafios son antes que nada monumentos fune-
rarios que no contienen un cadaver, sino el recuerdo que se tiene de
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2y 3.Humilladeros colocados en una misma barda, uno seguido del otro, en un terreno
baldio en los limites entre las colonias Pensiles y Andhuac, cada humilladero con una
advocacion distinta: la Santa Muerte, San Judas Tadeo y Guadalupe, donde sobresalen
las dimensionesy escalas de la primera, cuya construccién podria ser considerada una
capilla. Fotografias: Ernesto Nava.

una persona o grupo de personas que fallecieron, ante lo cuallos deu-
dos desean guardar un recuerdo especial. Los cenotafios que ocupan
el espacio publico como marcadores urbanos no son monumentales,
como los que se erigen en cementerios o plazas publicas. A veces son
simples cruces de metal o piedra con leyendas que recuerdan el suceso
y la fecha en que sucedio el evento tragico, a través de un simulacro
que representa a la persona que ya no esta, que recuerda el vacio del
cuerpo que ya no existe mas (Didi-Huberman, 1997: 19). Los transeun-
tesnotocan el cenotafio; se alejan luego de echarle una mirada furti-
va, aunque el cenotafio esta para ser visto sin mirar, hacer visible la
muerte que siempre se desea evitar.
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La colocacion de estos marcadores recuerda la finitud del ser hu-
mano; produce imagenes de lo finito de la existencia desde el anoni-
mato, pues en pocas ocasiones se sabe, niel transeunte esta interesado
en saber, quién fue el difunto o donde quedo la memoria de su exis-
tencia. Los cenotafios se multiplican en las calles latinoamericanas
debido a la violencia y los accidentes, pero resulta que estos marca-
dores urbanos no generan bordes, nihitos —salvo en contadas excep-
ciones en casos de figuras publicas, como politicos y artistas falleci-
dos en circunstancias tragicas— porque son muebles y/o artefactos
privados colocados en espacios publicos. Al no ser de dominio publico
se establece una distancia con ellos, pues no son parte de un vinculo
comunitario; sélo son recordatorios de los sucesos de algunas perso-
nas que interpelan a todos unicamente en el recuerdo familiar, que
se pierde en el anonimato.

Los humilladeros, marcadores espaciales que se han ido diluyen-
do en el tiempo, provienen de Espana y Francia y surepresentacion y
simbolismo fueron trasladados a América Latina en el periodo colo-
nial. Los humilladeros son hitos de referencia sagrada colocados a las
entradas y salidas de los poblados, regularmente representados enla
imagen de una cruz, quiza en referencia a la celebracion de la Cruz de
Mayo, usada en las ceremonias para bendecir los campos de cultivo
al comienzo de la primavera.

La palabra humilladero implicaba que cualquier viajero o habitante
tenia que mostrar respeto y veneracion bajo el simbolo sagrado al en-
trar al pueblo, aceptando someterse a esa gracia de manera humilde
(humillarse). Esto representaba, al menos, una prescripcién sobre lo
humano. Pero mas alla de ser un marcador para inclinar a la humil-
dad a las personas, este tipo de marcadores tenian como finalidad
generar un borde; es decir, delimitar una frontera entre el pueblo y
el bosque, entre el interior y el exterior, entre lo humano y lo salvaje.
Bertha Fortoul, académica de la Universidad La Salle cuyos padres
fueron inmigrantes franceses que huian de la segunda guerra mun-
dial, provenientes de un pueblo pequeno rodeado de bosques cerca de
la zona de los Alpes colindantes con Suiza, decia que su padre, Jean
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Fortoul, le explico que las cruces colocadas a la salida de su pueblo
eran para senalarla frontera donde terminaba el hombre y comenza-
ba el lobo, donde ya no habia reglas al adentrarse en el bosque.? Con
esta referencia, podemos ver que muchos de los cuentos infantiles
clasicos de los hermanos Grimm o de Andersen remiten siempre al
bosque y los animales salvajes, seres antropomorfos que no son otra
cosa que la naturaleza primaria del hombre como ser salvaje, lo que
en su momento senalé Hobbes como “el hombre es el lobo del hom-
bre” (Hobbes, 2011: 38).

Pero esta referencia no sélo remite al pasado. Enlas zonas colindan-
tes dela Ciudad de México con los bosques que la rodean, como los Di-
namos, el Ajuscoy la Magdalena Contreras, aun se colocan los signos
de la cruz como humilladeros que marcan el borde entre lo salvaje y
lo humano. Descubrimos que de manera sistematica los habitantes
colocan cruces de metal pintadas de blanco en calles y baldios que
conectan con el bosque, con el objetivo de proteger a sus ninos recién
nacidos de las brujas que bajan para absorber la energia de los infan-
tesy, senalan, llevarselos para devorarlos en fiestas paganas (foto 4).
Esto se acrecento con el rumor de las desapariciones de ninos de dife-
rentes edades en los ultimos anos. En diciembre del 2017 visitamos la
zonay encontramos las cruces y escuchamos relatos de las personas:

Llegaron nuevos ninos, recién nacidos, a un pueblo urbano, y la bruja
con ellos. Los huele y se los lleva para comerlos. La comunidad coloca
la cruz en la orilla para advertirla de lo que le pasara si baja a nuestras
casas (testimonio de Alfonso Reyes, habitante de Magdalena Contreras,
13 de noviembre de 2017).

iComo trabajar estos marcadores urbanos religiosos en el terreno,
identificarlos o al menos tener una tipologia para analizarlos? En el
siguiente apartado haremos una breve referencia a ellos.

2 Entrevista con la doctora Bertha Fortoul, hija de Jean Fortoul, nacida en México y he-
redera de los relatos de su padre, 27 de julio de 2017.
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4.Humilladeroinstalado en los limites del bosque de los Dinamos y la zona
urbanaen la delegacion Magdalena Contreras. Fotografia: Ernesto Nava.

FORMAS Y FUNCIONES DE LOS HUMILLADEROS:
LA GEOMETRIA SAGRADA EN LA CIUDAD DE MEXICO

Las ciudades son un conjunto de muchas cosas: memorias,
deseos, signos de un lenguaje; son lugares de trueque, como
explican todos los libros de historia de la economia, pero
estos trueques no lo son sélo de mercancias, son también
trueques de palabras, de deseos, de recuerdos.

ftalo Calvino, Las ciudades invisibles.

Elproyectorealizado en las colonias Pensiles y Tacubaya, en el ponien-
te dela Ciudad de México, no tuvo en un primer momento el objetivo
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de analizarlos marcadoresreligiosos. La intencion era estudiar los de-
tonantes urbanos que podrian contribuir con las politicas publicas a
mejorar las relaciones sociales y comunitarias de la zona, por encargo
de la delegacion Miguel Hidalgo de la Ciudad de México.

Las colonias Pensiles cargan desde hace anos con un proceso de
deterioro en la convivencia vecinal y con la presencia de pandillas y
narcomenudeo. Existe una presion urbana por mejorar estas colonias,
pues limitan con Polanco, que se caracteriza por ser una zona de alto
poder adquisitivo, con viviendas para altos niveles socioeconémicos,
yunade las zonas comerciales mas exclusivas del pais. En el proyecto
original se consider6 mejorar la zona, gentrificarla para obligar a los
vecinos de bajos recursos a abandonar la colonia, para luego, a través
de un plan maestro, extender la zona de Polanco. Tacubaya, en cam-
bio, es un barrio tradicional que se ha deteriorado por el tiempo y por
ser un corredor de movilidad para el poniente y sur de la ciudad. Alli
se localiza un Centro de Transporte Multimodal (Cetram). Las casas
habitacion han mutado en negocios y existe una poblacion flotante
y temporal que va creciendo, segun reporto el Inegi en 20183 En Ta-
cubaya se han multiplicado los asaltos a transeunte, segun el mapa
delictivo de la Ciudad de México y la pagina Hoyo de Crimen, que
registra los tipos de delito por colonia desde 2009 y se actualiza de
manera cotidiana.4 La delegacion proyectd un plan urbano para re-
novar el Cetram, imaginando que esto le daria una nueva vitalidad
alazonaytendria unimpacto enla disminucién del crimen, ademas
de detener su deterioro.

En el proceso de levantamiento de la informacion en ambas co-
lonias nos topamos con los detonantes-marcadores religiosos que
modificaron la hipotesis y el trabajo de investigacion. Parala entonces
titular de la delegacion, Xochitl Galvez, los altares y humilladeros

3 Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (2018), Directorio Estadistico Nacional de
Unidades Econémicas. Disponible en <http://www.beta.inegi.org.mx/app/mapa/denue/>.

4 Diego Valle (2018). Mapa Interactivo del Crimen por Colonia en la Ciudad de México.
Disponible en: <https://hoyodecrimen.com/>.
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eran signos de la delincuencia y referentes de la violencia. Para ella
era importante quitarlos, pues la ley la obligaba a despejar todas las
vias peatonales y vehiculares, aunque en el fondo habia un rechazo
adichas manifestaciones religiosas.

Pero estos marcadores religiosos presentan tres dimensiones para
su interpretacién, como seniala Carlo Ginzburg en su trabajo como
historiador. Segun afirma, los archivos muestran al lector un discur-
so ficticio, uno falso y uno verdadero (Ginzburg, 2014: 27-29). El dis-
curso ficticio es lo que se encuentra en los textos que registran lo que
creen los autores, o lo que creen que es; pero esto no significa que sea
certero o real. En cambio, lo falso en los archivos son los silencios, las
ausencias de referencias, o lo que se oculta. Esto no significa que sea
mentira, sino que no se dice o no se enuncia. Lo verdadero proviene
del cruce delos dos anteriores con la comprension del tiempo historico
en que se insertan estos textos (Ginzburg, 2014: 34-57).

Lo ficticio, lo falso y lo verdadero pueden ser trasladados a los
objetos-muebles vueltos marcadores religiosos. Cada altar y hu-
milladero refiere a una narrativa que los vecinos cuentan; lo que
creen, las razones que dieron lugar a la apropiacion del espacio pu-
blico. Es un punto de fuga, un primer horizonte narrativo para com-
prender el leitmotiv de lo sagrado, la dimensién de las creencias y
las practicas rituales. Pero es necesario profundizar en los silencios,
en aquellos elementos no vistos por el extrano y que no se perciben
mas que con los ojos del creyente como un cartografo entrenado. Los
silencios los encontramos en algunos tipos de altares y humillade-
ros a los que nos referiremos mas adelante. Lo verdadero es entender
los procesos de apropiacion del espacio, la construccién de una iden-
tidad que quiza no existia previamente en las zonas habitacionales,
y enotros casos los altares o humilladeros ni siquiera son de la comu-
nidad, sino que fueron construidos por otras personas ajenas ala co-
munidad y con otros fines, como el trafico de drogas o simplemente
como performances artisticos.

Latipologia que a continuacion presentamos aun esta en revision,
pero es un buen avance en los procesos para nombrar este fenomeno
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material de los marcadores religiosos en el espacio urbano. Los tipos
que se presentan son una condensacion de las distintas formas y
funciones que fuimos encontrando en las dos colonias (Tacubaya
y Pensiles) donde se hizo el trabajo de campo, ademas del trabajo
hemerografico previo.

Podemos, entonces, identificar seis tipos distintos de humilladeros
y altares: preventivos, correctivos, de mediacion (resilientes), sefiuelos,
alegoricos y apocrifos, o performativos.

Tipologia de los humilladeros
Preventivos

Provenientes de experiencias previas, estos humilladeros se configu-
ran como aduanas o garitas para evitar tensiones sociales. Algunos
se colocan a la entrada de los barrios o calles conflictivos, como amu-
leto que condensa un deseo o una creencia de la actuacion de lo sa-
grado en el espacio publico para protegerse del bosque, del lobo que
acecha dentro de la ciudad. Los humilladeros no necesariamente
colindan con quienes los han construido o los custodian. No es ne-
cesario vivir cerca, pero si que todos reconozcan la importancia de
mantenerlo en ese sitio residual, como las esquinas, los baldios o las
paredes en zonas reconocidas como violentas (foto 5).

De hecho, podemos ver en los siguientes dos mapas (1y 2), realiza-
dos a partir de los mapas delictivos de manera coincidente, como se
distribuyen los humilladeros enlas colonias Tacubaya y Pensiles con
respecto a las colonias colindantes, que no tienen la cantidad que las
dos mencionadas poseen.
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5. Humilladeroinstalado en la colonia Andhuac, colindante
con las Pensiles, para contener o simbolizar la proteccion
de los vecinosen la primera ante elincrementoen el in-
dice delictivo en las segundas. Fotografia: Ernesto Nava.

Mapa 1
Humilladeros en las colonias Pensiles

PENSILES

Humilladeros en las colonias Pensiles de la Ciudad de México. Su distribucion
en el espacio urbano revela un rizoma que va conectandose como una red de
lo sagrado. Fuente: Elaboracion propia a partir del registro en campo de este
tipo de objetos sacros.
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Mapa 2
Humilladeros en la colonia Tacubaya

TACUBAYA

@Humilladero

Humilladeros colocados en la colonia Tacubaya de manera estratégica en dos
sectores importantes. En los limites de la coloniay al centro los que colindan con
el Cetram, o paradero de autobuses, y la estacion del metro. Fuente: Elaboracién
propia a partir del registro en campo de este tipo de objetos.

Correctivos

Son el resultado de un acontecimiento social, una tension oun dano al
grupo que integra el barrio. Los humilladeros y altares de este tipo son
paramitigar las tensiones, colocando objetos sacros enlo publico para
contener el fenomeno de la violencia. En Tacubaya se experimentaron
diversos sucesos de este tipo y atracos a quienes transitaban por una
calle semiabandonada cerca del Viaducto. Los vecinos construyeron
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un pequeno nicho, conlaimagen de Guadalupe, adosado ala pared de
una casa. Semanas después hubo una balacera, que tuvo como resul-
tadouna persona muerta delante del humilladero, lo que representa-
bauna herejia al profanar unlugar sacro. Recordemos que los objetos
sacros no se pueden tocar ni afrontar; ése es su poder simbolico, pero
en este caso se quebro el principio basico, por lo que los vecinos deci-
dieron aumentar el tamano del humilladero en varios metros para
hacer enfatico el mensaje. La senora Martha,> duena de la casa donde
seinstalo el humilladero, senald que era necesario anunciarlo con esa
escala y materialidad para contener la violencia (foto 6).

Mediacién

Resilientes: Son aquellos que tienen la capacidad —a través de su
administrador— de adaptarse a las adversidades. Son plasticos y
flexibles; pueden ser muebles y cambiar a artefactos para mudar de
espacio. En algunos casos, la autoridad quito algunos de estos humilla-
deros, perola comunidad los reintegré de manera distinta. Para evitar
la persecucion deciden cambiar su forma, disefio y materialidad. En
las Pensiles fuimos a tomar fotografias a un viejo humilladero en la
calle Laguna de Mayran, pero alllegar ya no estaba, lo habia quitado
la delegacion; sin embargo, el objeto pervivio. Suadministrador lo co-
loco en su pared, por encima de la puerta. Jugaba, asi, entre lo publico
y lo privado, entre el borde de la casa y la calle. Este es s6lo un ejemplo
de otros tantos con historias increibles de sobrevivencia a los embates
administrativos, sociales y culturales de otros grupos sociales que no
aceptan estos marcadores en la calle (fotos 7y 8).

5 Entrevista con la sefiora Martha Higuera, vecina de la colonia Tacubaya y custodia del
humilladero aumentado a raiz de la violencia, 8 de agosto de 2017.
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6. Humilladeroinstalado después de una serie de asaltos a los vecinos en la colonia
Tacubaya de la Ciudad de México. Fotografia: Ernesto Nava.

7y 8. Transicion de un humilladero de lo publico a lo privado, de la calle a la fachada de la casa,
en la colonia Pensiles. Fotografia: Ernesto Nava.
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Seriuelos

Son objetos instalados en los espacios residuales sin reconocimien-
to o conocimiento del barrio. Carecen de un administrador visible
y son usados como fachada para intercambiar drogas o mensajes, o
como armarios para guardar diferentes cosas sin ser detectados por
la policia. En Tacubaya localizamos un humilladero que servia como
correo postal para vender drogas, pues debajo de la imagen, en un
cajon de madera, se dejaba el dineroy se recogian las drogas. Ningun
miembro del barrio lo denuncia o se atreven a tocarlo. En los noti-
cieros han aparecido altares y humilladeros que ocultan tomas clan-
destinas de gasolina o depésitos ilegales de combustible.® La policia
los ha desmantelado, pero queda en la percepcion de que esos altares o
humilladeros son destinados a actos ilegales o del crimen organizado.
Sobre estas informaciones se sustentaba el argumento de la entonces
delegada Xochitl Galvez para sostener que este tipo de marcadores
religiosos son destinados a actos ilegales. (foto 9).

Alegoricos

Elhumilladero o altar se convierte en un diorama, una gran maque-
ta o representacion grafica con funciones educativas dirigidas mas
a cuestiones festivas o rituales. Su instalacion no se motiva por las
tensiones sociales o los conflictos, como ocurre con los anteriores ti-
pos; este humilladero/altar forma parte de los usos y costumbres del
barrio y tiene un amplio arraigo comunitario, y asi se asume en el
contexto barrial, a veces ligado a la parroquia, o en otros casos a una
cofradia o mayorazgo comunitario entre los vecinos. En las Pensiles
encontramos un humilladero con una dimension de veinte metros,
conuna alegoria completa del milagro de laimagen de Guadalupe en
el cerro de Tepeyac. Incluso no se puede caminar por la banqueta, lo

8 Sinembargo (2017), “Policia federal descubre toma clandestina bajo altar guadalupano
en Puebla”. Disponible en <http://www.sinembargo.mx/22-02-2017/3132905>.
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que implica una privatizacion del espacio publico, y si bien es cierto
que se usa una larga pared de un taller mecanico, no deja de ser una
invasion de lo publico desde lo sacro (fotos 10 y 12).

9.Humilladero instalado en el borde administrativo de la colonia
Tacubaya, en una calle que separa a la delegacion Miguel Hidalgo
de la delegacion Cuauhtémocen la Ciudad de México. Este objeto
no es reconocido por los vecinos como propio y es utilizado para la
venta de drogas. Fotografia: Ernesto Nava.

10y 11. Diorama/altar a la Virgen de Guadalupe: representacion del suceso en el Tepeyac, en la-
colonia Pensiles. Fotografia: Ernesto Nava.
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Apdcrifos

Son objetos artisticos, performances materiales que si bien hacen re-
ferencia alo sagrado no tienen este sentido religioso, sino estético. No
son referencias comunitarias, sino simples adornos colocados en las
casas uocurrencias instaladas enlas calles, que no despiertan ningun
sentido. En el otro extremo tenemos objetos que no tienen una rela-
cién con lo sagrado que se asumen como religiosos, como ha ocurrido
con algunas trabes de construccion que dan a la calle y que la gente
las asume como una cruz cristiana, haciendo el signo de la cruz en
su rostro. Pero esto ultimo no pasa de ser algo meramente anecdoti-
co (foto12).

12. Humilladero apécrifo con un angel que se vende en tiendas
de arte en la colonia Roma de la Ciudad de México. Fotografia:
Ernesto Nava.
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CONCLUSIONES

Enlos ultimos anos, tanto la sociologia como la antropologia de la re-
ligién latinoamericana han recurrido al analisis del espacio y el terri-
torio de las creencias y practicas religiosas. Desde una cartografia de
las creencias, tanto las practicas rituales como sus expresiones mate-
riales han servido para dimensionar la densidad de la religiosidad en
los lugares de devocion y en las comunidades. Pero aun es incipiente
el uso de categorias y conceptos arquitectonicos para comprender la
apropiacion del espacio publico a través de altares, cenotafios y humi-
lladeros, particularmente en este ultimo caso, que accidentalmente
fue dibujandose insistentemente al trabajar en el registro de edificios
y monumentos en las colonias senaladas junto con un grupo de estu-
diantes. Fue entonces que el proyecto gir¢ hacia esos objetos coloca-
dos en el espacio publico, perfilandose como marcadores urbanos de
caracter sacro que definian bordes, se erigian en hitos y mojones; re-
ferentes todos de un rizoma de caracter religioso subrepticio y oculto
que sélo mostraba altares dispersos y singulares alos ojos de la ciudad.

Los rizomas fueron configurando una multiplicidad de objetos
arquitectonicos sacralizados en lugares informales, en espacios resi-
duales que irrumpieron en el espacio publico, apropiandose de algo
que la ciudad genérica no proporcionaba, como la identidad comuni-
taria ante los espacios basura y la construccion de una nocién norma-
tiva como proteccion frente a lo salvaje de la urbe.

La creencia y la practica, entonces, no sélo son simbolos abstrac-
tos, sino referencias concretas en el territorio, con una materialidad
que ordena el espacio y produce su significado a traveés de diferentes
formas y diserios en escalas distintas y conectadas entre si. Apare-
cen, asi, los altares —quiza lo mas comun en el escenario urbano de
Latinoameérica—, objetos rituales que convocan a la comunidad y se
convierten enreferencias comunitarias cotidianas o extraordinarias,
segunlas festividades del santo olaimagen de la advocacion. Los alta-
resirrumpen en el espacio urbano y transforman lo publico, anénimo
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y residual en una apropiacion con identidad comunitaria traducida
enun santoral o una tradiciéon mariana.

El cenotafio, en cambio, tiene un caracter privado. El propietario lo
coloca en memoria del difunto y manifiesta publicamente un dolor
para si, pero esto se pierde en el anonimato de la ciudad. El cenota-
fio reivindica lo intimo privado ante la indiferencia de lo publico; es,
enrealidad, memoria y olvido de un suceso que interpela al transeun-
te, que le recuerda la finitud de su vida, pero no genera solidaridad
comunitaria.

En cuanto a los humilladeros, y creo que éste es el gran hallaz-
go delainvestigacion, son referentes sacros que organizan el espacio,
delimitan bordes, prescriben normas y proscriben comportamientos.
Los humilladeros se reinventaron en este tiempo moderno donde
loracional da paso a la emocion y a la creencia de algo que debemos
preservar, es la reinvencion de la distincién entre lo humano y lo sal-
vaje, entre el hombre y el lobo.

Este texto tiene como expectativa contribuir a retomar el sen-
tido de las formas y los disenios de lo sacro en su apropiacién de lo
publico. Hasta este punto, consideramos que la tipologia propuesta
puede ayudar a distinguir y comprender el alcance de cada uno, las
ficciones que generan, los silencios implicitos y, por supuesto, los
contextos en que surgen, se producen y se consumen. A fin de cuen-
tas, todos los habitantes de la ciudad son cartégrafos del espacio y el
territorio, y los creyentes mas, pues tienen que descifrar las claves
de lectura que los lugares, imagenes y objetos sacros producen para
orientarlos en la vida social en la que estan inscritos.
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La ciudad industrial y la diversidad religiosa
en el norte de México. El caso del area
metropolitana de Monterrey

Shinji Hirai
Lidia Munioz Paniagua
Sara Jaramillo Flores

INTRODUCCION

Tijuana, Mexicali, Ciudad Juarez, Chihuahua, Monterrey, Torreon, Sal-
tillo, Ramos Arizpe, Piedras Negras, Nuevo Laredo, Reynosa y Mata-
moros son ciudades que representan el gran crecimiento econémico
y demografico del norte de México. Gracias a las industrias que ins-
talaron sus bases en esa region entre finales del siglo XIX y principios
del siglo xx, al impulso del Programa Maquiladora en la década de
los sesenta y a la atraccion de las inversiones extranjeras en el con-
texto de la globalizacion a partir de la década de los noventa, varias
localidades del norte de México se han transformado en ciudades in-
dustriales con sus particularidades.

En primer lugar, las migraciones internas y externas han sido un
fenémeno de movilidad humana que ha contribuido enormemente
al crecimiento demografico del norte de México. En segundo lugar, las
industrias han sido unimportante pull, o atraccién, para distintos flu-
jos migratorios en el norte de México, convirtiendo a estaregion enun
escenario de contacto, encuentro, intercambio y transculturacion. En
tercerlugar, la construcciéon de naves industriales, viviendas, carrete-
rasy plazas comerciales ha sido un proceso que se hareplicado en va-
rios estados del norte del pais, transformando materialmente el pai-
saje de las localidades y la dinamica de la vida cotidiana. Por ultimo,
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la cercania geografica y las conexiones histoéricas y socioecondmicas
con Estados Unidos son otras particularidades que han generado una
dinamica social, econémica y cultural propia en las grandes zonas
urbanas del norte de México.

iCuales serian las formas de creery practicarla religion en las ciu-
dades con estas caracteristicas? En este capitulo pretendemos reflexio-
nar sobre algunos aspectos de larelacion entre la ciudad industrial y
la religion. En el primer apartado haremos un breve recuento de los
trabajos académicos existentes sobre la religiosidad en las ciudades
del norte de México. En el segundo presentaremos una tipologia de la
ciudad industrial, particularmente en el noreste del pais, para discu-
tir la logica del crecimiento urbano en la region en el contexto del
desarrollo industrial. En el tercero, a través del caso del area metro-
politana de Monterrey (AMM), mostraremos distintos escenarios en
los que la condicion de la ciudad industrial se vincula con el cambio
y la diversidad religiosos.

RELIGIOSIDAD EN LAS CIUDADES DEL NORTE DE MEXICO

En México existen algunas investigaciones cuantitativas'y varios es-
tudios cualitativos? sobre la religiosidad en el norte de México. Aunque
hay mas estudios que documentan la religiosidad en el noroeste que

' Unade las fuentes de datos cuantitativos que pueden consultarse sobre la religion es
el Censo de Poblaciony Vivienda 2010 (Inegi, 2013). Otra es la Encuesta Nacional sobre Creen-
ciasy Practicas Religiosas en México, que se realizo en 2016, con una muestra de tres mil per-
sonas, para explorar la reconfiguracion de las identidades religiosas de los mexicanos. Para
esta encuesta se plantearon de la siguiente manera las regiones y subregiones: g) noroeste;
b)norte, norestey golfo; ¢) centro, d) centro, occidente y centro-norte; e) pacifico sury sureste
(Encreer/Rifrem, 2016).

2 Atlas de la diversidad religiosa en México (1950-2000); Alberto Hernandez Hernandez,
Frontera norte de México. Escenarios de la diversidad religiosa (2013); Alberto Hernandez y Ca-
rolina Rivera (coords.), Regiones y religiones en México. Estudios de la transformacion sociorre-
ligiosa (2009); Alberto Hernandez, Transformaciones sociales y cambio religioso en la frontera
norte de México (2006); Alberto Hernandez, “‘Cristoadictos” Adiccién y teoterapia cristiana
evangélicaen Tijuana”,en Maria Dolores Paris Pomboy Lorena Raquel Pérez Floriano (coords.),
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en elnoreste, en términos generales varias publicaciones académicas
reportan las siguientes caracteristicas del campo religioso.

El norte de México es una region que tiene proporcionalmente
menos catélicos que el centro del pais (Odgers Ortiz, 2006), aunque el
catolicismo eslareligion que tiene mas creyentes, igual que en el resto
del pais. Durante el periodo colonial, la conquista yla evangelizacion
del norte de México fueron empresas bastante dificiles, dado que la
region tenia un vasto territorio semidesértico donde habia una escasa
y dispersa poblaciéon indigena (Galavis, Odgers y Hernandez, 2009).
En el siglo x1x, varias localidades fronterizas mexicanas que hoy en
dia cuentan con una gran poblacion, como Tijuana, Mexicali, Ciudad
Juarez, Reynosa y Nuevo Laredo, eran localidades pequenias que te-
nian solo unos miles de habitantes, excepto Matamoros, que era una
localidad consolidada con mas de diez mil habitantes a mediados
del siglo x1x. Las ciudades mas pobladas en el norte de México eran
Monterrey, Nuevo Leon; Saltillo, Coahuila; Chihuahua, Chihuahua,
y Hermosillo, Sonora, las capitales de los estados del norte del pais
(Hernandez, 2013: 40-41).

Elhistoriador Israel Cavazos (1998) asegura que el protestantismo
lleg6 a Monterrey en 1864, antes de lo cual el catolicismo era comple-
tamente hegemonico en la region. Es importante senalar que esta
ciudad fue la primera en el pais en albergar congregaciones protes-
tantes. Esto fue posible después de las reformas liberales de finales
del siglo x1x en México y lainclusion de mayores libertades religiosas
que antes no existian, sentando el terreno para que nuevas religiones,
principalmente varias denominaciones protestantes, empezaran a
entrar a México.

En este periodo se pueden ubicar areas geograficas especificas que
fueron el foco de la primera oleada de inclusion en México:la zona fron-

La marca de las drogas. Violencia y prdcticas de consumo (2013); Alberto Hernandez, “Jovenes,
musica y religion en Tijuana”, en Alberto Hernandez (coord.), Nuevos caminos de la fe. Prdcti-
cas y creencias al margen institucional (20m); Alberto Hernandez, “La urbanizaciény el cambio
religioso”, en Renée de la Torre y Cristina Gutiérrez ZUfiga (coords.), Atlas de la diversidad reli-
giosa en México (1950-2000) (2007).
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teriza del noreste del pais jugo un papel primordial, ademas dela costa
de Veracruz y la ciudad de México. Asi, se establecieron escuelas mi-
sioneras en Matamoros, Tamaulipas, y en Monterrey, Nuevo Ledn; esta
ultima ciudad fue el lugar donde se fundaron las primeras congrega-
ciones protestantes. En particular, a través dela iniciativa de un inmi-
grante inglés de nombre Thomas Westrupp y del misionero Santiago
Hickey se formd en 1865 una sociedad religiosa protestante que incluia
también a algunos miembros mexicanos. Este trabajo desembocé en el
establecimiento de dos Iglesias protestantes en Monterrey para 1870:
la Primera Iglesia Bautista de Monterrey, bajo el liderazgo pastoral de
Thomas Westrupp, y la Primera Iglesia Presbiteriana de Monterrey.
A partir de entonces, otros esfuerzos misioneros se implementaron
en el centro de México y posteriormente se expandieron hacia el su-
reste del pais.

Es importante contextualizar las misiones protestantes esta-
dounidenses en México dentro del Destino Manifiesto de Estados
Unidos, que consideraba que la expansion de la poblacion norteame-
ricana y la iluminacion de las poblaciones que pensaba cegadas por
el paganismo era un destino establecido divinamente (Brackenridge
y Garcia-Treto, 1987). Como sefiala Bastian (2011), el paternalismo mi-
sionero se manifestaba en la consideracion de que la tarea principal
del agente protestante consistia en transmitir a sus hermanos me-
nores la experiencia espiritual, junto con valores como la libertad y
la civilizacion, entendidas desde Estados Unidos, considerando a esta
nacién como la luz que alumbraria al resto de Latinoamérica. El én-
fasis en la “iluminacién del converso” trajo como consecuencia que
el proselitismo protestante tomara como estrategia la formacion de
instituciones educativas.

Por otra parte, desde el punto de vista mexicano, permeado por el
catolicismo hegemonico, no debemos entender la diversidad religio-
sa y la llegada de grupos protestantes como un mero ejercicio espi-
ritual o de libre pensamiento. Por el contrario, hay que compren-
der el papel histoérico que estos grupos jugaron al abrir espacios de
disidencia ideologica, espiritual y politica. En las etapas iniciales
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fungieron como fuerzas que apuntalaron el liberalismo politico, que
buscaba disminuir el control ideologico catélico para favorecer la
autonomia y el laicismo del Estado (Bastian, 1989). También es im-
portante resaltar que lallegada de estos grupos al territorio nacional
estuvo fuertemente ligada al contexto local y regional, como se vera
a continuacion.

Durante el porfiriato, el gobierno mexicano promovio la in-
migraciéon como una de sus prioridades, lo cual facilito la lle-
gada de europeos y estadounidenses, que vinieron a abrir sus
colonias, y de inversiones para la construccion de vias férreas, la ex-
plotacion minera y la apertura de fabricas y fundidoras en el norte
de México (Hernandez, 2013: 43-45). Las rutas ferroviarias que conec-
taban el norte de México con otras regiones del pais y la facilidad
de importar articulos libres de impuestos para el consumo de las
poblaciones fronterizas desde la segunda mitad del siglo Xix activa-
ron el comercio, la agricultura y la industria en toda la frontera (Her-
nandez, 2013: 45-47) y contribuyeron al incremento poblacional
(Hernandez, 2013: 46). Asimismo, la “construcciéon de los ferrocarriles,
la modernizacion de la mineria y de la industria manufacturerayla
reactivacion del comercio fueron factores que favorecieron la llegada
de un mayor numero de extranjeros a México” (Hernandez, 2013: 47).
Entre finales del siglo xiX y principios del siglo xx, al norte de México
no solo llegaron los anglosajones, sino también chinos y japoneses,
que fueron utilizados como mano de obra barata en diferentes secto-
res del desarrollo industrial (Hirai, 2015).

Desde finales del siglo x1x y hasta principios del siglo xx habia ve-
nido aumentando el numero de protestantes tanto en México como
en sus estados del norte (Hernandez, 2013: 48, 50). De acuerdo con Her-
nandez (1996), durante las primeras décadas del siglo xx las ciudades
del norte mexicano, como Monterrey, Chihuahua y Torredn, se con-
virtieron en nodos difusores del protestantismo de corte pentecostal.

Entre 1910 y 1921, las localidades fronterizas como Tijuana, Mexi-
cali, Nogales, Ciudad Juarez, Nuevo Laredo y Matamoros siguieron
aumentando su numero de habitantes (Hernandez, 2013: 51), y a par-
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tir de los anos cuarenta del siglo Xx comenzaron a vivir un despegue
urbano importante, hasta la década de los anos sesenta, gracias a los
flujos migratorios de mexicanos que arribaron a la frontera norte en
el contexto del Programa Bracero (Hernandez, 2013: 57-62). De manera
paralela al crecimiento poblacional de estas ciudades, el numero de
protestantes también habia aumentado, debido a los flujos migrato-
rios de mexicanos. En Estados Unidos habia una iglesia bautista que
tenia un programa de evangelizacion para convertir a los migrantes
mexicanos que trabajaban en los campos agricolas (Hernandez, 2013:
60). En algunas ciudades donde habia un centro de reclutamiento,
como Chihuahua, Monterrey y Empalme, los misioneros protestan-
tes predicaban a los migrantes mexicanos que hacian tramites para
ir a trabajar a Estados Unidos (Hernandez, 2013: 61). Ademas de estas
acciones de las iglesias protestantes, la intensificacion de los lazos de
los migrantes mexicanos entre ambos paises y la nacionalizacion
de las iglesias en Estados Unidos contribuyeron al incremento sus-
tancial de la actividad y del numero de protestantes en el norte de
Meéxico (Hernandez, 2013: 61-67).

Después de que se cerro el Programa Bracero, en 1964, la industria
maquiladora impulsé el desarrollo econémico y el crecimiento urba-
no del norte de México. La cercania geografica con Estados Unidos
ha sido un factor de suma importancia en el establecimiento de esta
industria (Carrillo, 2007) para las empresas de diferentes nacionalida-
des interesadas en enviar sus productos al mercado estadounidense.
La construcciéon de plantas ensambladoras de productos para el
mercado mundial cre¢ fuentes de empleo mayoritariamente para
mujeres, jovenes e inmigrantes, por lo que se generaron flujos
de migracion nacional e internacional. Segun Odgers Ortiz, un alto
porcentaje de habitantes de las ciudades fronterizas del norte de
Meéxico no nacié en la region y hay “constante presencia de una po-
blacion flotante, que residiria en la regién solamente de manera ‘tem-
poral”” (Odgers Ortiz, 2006: 128).

Apesardel gran crecimiento urbano y de la construccion de plan-
tas y carreteras, “la carencia de vivienda y la falta de instituciones
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sociales publicas son evidentes. En este contexto, resalta la extraor-
dinaria facilidad que han encontrado las iglesias evangeélicas para
crear sus bases en asentamientos irregulares y, en general, enla zona
periférica de estas ciudades” (Hernandez, 2013: 72). En la situacion de
vulnerabilidad en que se encuentra la poblacion migrante por estar
fuera de su contexto social (Odger Ortiz, 2006: 129), tiende a depender
de los otros para adaptarse al nuevo entorno y para aprender el uso
del transporte publico y de otros servicios urbanos, y para encontrar
oportunidades de empleo y vivienda. Esto resulta favorable para las
diversas asociaciones religiosas que realizan varias actividades para
brindar a la poblacion migrante informacion y algunos de los servi-
cios que requiere (Odgers Ortiz, 2006). De esta forma, los migrantes
se acercaron a otros sistemas de creencias y, a la vez, se distanciaron
de algunos mecanismos de control social de las instituciones religio-
sas de sus lugares de origen (Hernandez Madrid, 2000).

Otro elemento que ayuda a entender como estan conectados los
fendmenos religiosos con la migracion es la relacion que existe entre la
religion ylaidentidad personal de los individuos. Algunos investiga-
dores (Ebaugh y Chafetz, 2000) han senalado, para el caso de las comu-
nidades con un alto flujo migratorio a Estados Unidos, que la religion
sirve como un marcador étnico; es decir, que la practica religiosa se
convierte enun vehiculo para cimentar y fortalecer laidentidad étni-
ca de los grupos migrantes, lo que sucede a través de diferentes pro-
cesos. El primero de ellos, el uso de objetos visuales, como el vestuario
o la arquitectura, que recrean las comunidades de origen. El segun-
do es la manera en que las congregaciones migrantes reproducen su
identidad étnica con la celebracion de rituales o fechas importantes,
nacionales o étnicas. El tercero es la socializacion con miembros de la
mismareligion y lugar de origen, lo que produce una cohesién que se
fortalece al compartirla comida, el lenguaje y las reglas de conviven-
cia comunes. En el caso del area metropolitana de Monterrey, que se
ha constituido en un centro receptor de migrantes tanto nacionales
como extranjeros, convendria analizar como han moldeado estas mi-
graciones el espacio religioso y social del noreste del pais.
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De acuerdo con Odgers Ortiz (2006), lo que caracteriza a la religio-
sidad en el norte de México es la diversidad y el cambio religiosos,3
impulsados por las relaciones transfronterizas México-Estados Uni-
dosylamigracion. Estos dos factores impactan el campo religioso en
las regiones fronterizas del norte de México. La cercania con Estados
Unidos no solo ha facilitado la llegada de migrantes de diferentes
nacionalidades y de inversiones extranjeras al norte de México, sino
también de creyentes y de instituciones protestantes y de otras reli-
giones. La colindancia con Estados Unidos también implica la cerca-
nia con un contexto religioso mas diverso (Odger Ortiz, 2006). En este
sentido, la frontera México-Estados Unidos no solo ha sidola puerta de
entrada y salida parala migracion internacional, sino también para
diferentes iglesias cristianas no catdlicas que diversifican el campo
religioso en el norte de México.

Eldesarrollo industrial que surgio en distintos momentos histori-
cos desde finales del siglo x1x y hasta la actualidad provoco los flujos
de mexicanos y extranjeros que contribuyeron a poblar este vasto
territorio mexicano. Algunas de las condiciones de vida en las ciuda-
des que tuvieron un rapido crecimiento gracias al auge industrial son
eldistanciamiento de las instituciones religiosas de los lugares de ori-
gen por la migracion, la necesidad de algunos sectores de la poblacion
de diferentes tipos de apoyo para salir de la situaciéon vulnerable y el
contacto con diversas asociaciones religiosas que tienen programas
de proteccién a migrantes.

CIUDADES INDUSTRIALES EN EL NORESTE

En términos generales, la ciudad industrial es un espacio geografico
que cuenta con una zona donde se concentran las empresas manu-

3 El cambio religioso no se limita a la conversion religiosa o al cambio en la adscripcion
religiosa, sino que también esta presente al interior de las diversas denominaciones; por ejem-
plo, en la transformacion de la practica religiosa y del sentido que los creyentes atribuyen a
esta practica (Odgers Ortiz, 2006).
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factureras, una alta proporcion de poblacion dedicada a las indus-
trias y unainfraestructura fisica y de servicios que sostienen tanto a
las empresas como a la poblacion. De cierta forma, es una ciudad don-
de la industria es la prioridad en las funciones urbanas. Este tipo de
ciudad surgio debido a una serie de innovaciones tecnologicas que se
dieron mas o menos entre 1750 y 1850. La revolucion industrial no sélo
transformo el proceso productivo, sino también la urbanizacién en In-
glaterra enla primera mitad del siglo xix. Manchester fue la primera
ciudadindustrial. Mientras que las ciudades que existian en el mundo
antes de este periodo se formaron con otras funciones (como centros
politicos, religiosos, comerciales, militares), la base fundamental de
una ciudad industrial es la transformacion de la materia prima en
productos manufacturados. Posteriormente, este tipo de ciudad surgio
en otras partes de Europa, Norteamérica y otras regiones del mundo
(Wyly, 2012:1-3). Una caracteristica importante de la ciudad industrial
es el nexo entre la industrializacién y la urbanizacién; es decir, el he-
cho de que la “industrializacion favorecio la concentracion de gente,
capital y actividad econémica en villas y ciudades” (Wyly, 2012: 4).
Lamigracion es un elemento sustancial en el surgimiento de una
ciudad industrial, debido a que la industria requiere de una masa de
obreros y de recursos humanos calificados que ocupan puestos de
mando medio y alto en las empresas. En caso de no encontrar estos
recursos humanos no calificados y otros calificados en la misma lo-
calidad, la solucion inmediata es promover la oferta laboral para que
la poblacion que se encuentra en el exterior emigre a la ciudad. La
llegada de poblacion migrante y de inversiones impacta en la trans-
formacion material de la ciudad. Ademas de la construccion de fabri-
casydelacreacién de infraestructura paralatransportacion, surgen
zonas residenciales de lujo y establecimientos comerciales, asi como
oficinas administrativas, y se forman barrios de obreros, comunmente
en el exterior de la ciudad, donde también se encuentran las fabricas.
Asimismo, en la ciudad industrial surgen actividades econdmicas
para proveer servicios y productos a la creciente poblaciéon urbana e
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instituciones educativas que forman recursos humanos calificados
parala industria.

La estratificacion social y la desigualdad son otro aspectorelevante
enla ciudad industrial, debido a que esta bien marcada la diferencia
social entérminos salarialesy de accesibilidad a servicios privadosy
educativos, asi como la calidad de los mismos, las condiciones de las
viviendas, el uso de los medios de transporte, las posiciones dentro
de las empresas y el sector laboral y el estatus soci